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De su pufio y letra:
epistolas conventuales

ASUNCION LAVRIN

uando Juan de Miranda pinté a sor Juana Inés de la Cruz pluma en mano y rodeada de

libros, creé una imagen muy apropiada para ella, pero poco cultivada por otros pintores.

Usualmente, se representaba a las monjas engalanadas para la profesién, o sosteniendo
lirios y otros atributos de espiritualidad. En estos casos el artista se desentiende de las actividades
intelectuales de las religiosas. Queda el retrato de sor Juana y otras pocas excepciones, como testimo-
nio de una de las actividades mds comunes en las celdas: la escritura. Quizd sor Juana fue retratada
como escritora pues sus cartas son los documentos mejor conocidos y que nos presentan mejor el
paisaje interior de su persona.

A medida que se han ido descubriendo nuevos textos histéricos —o reimprimiendo otros—
sobre la vida mondstica, ha aumentado nuestra certeza de que las religiosas novohispanas escribieron
abundantemente. Las biograffas que religiosos y seculares recrearon a veces con cuidadosa proliji-
dad, se basan en su mayorfa en "borradores” previos, escritos por monjas, cuyo destino de ser "bo-
rrados” de la memoria se ha cumplido. Esos ejercicios literarios e histéricos, llevados a cabo en el
silencio de la celda con la humildad y obediencia prescritas por los votos de profesién, fueron toma-
dos por confesores ¢ historiadores como masa para hacer el pan del conocimiento de la vida espiri-
tual femenina, que el lector secular consumfa.'! Otros géneros literarios mejor conocidos son la
poesia y el teatro de las religiosas de los siglos xvi y Xvill, aunque éstos atin esperan el examen
minucioso de historiadores y criticos literarios. Estos tipos de escritura tienen en comiin el "artifi-
cio” de la creatividad. Quienes las escribieron hicieron un esfuerzo de tipo intelectual para dotarlas
de un orden interior y de una hechura exterior que las acercara a la estética de su género.

En este trabajo deseo presentar otro tipo de escritura que, por ser mids cotidiano, nos abre m4s
cdndidamente las puertas del convento y las preocupaciones diarias de sus moradoras. Son las cartas
de monjas, escritas posiblemente por millares, y muy olvidadas como medio para acercarnos a las
vivencias de quienes las escribieron. Estas cartas son como las flores silvestres: salian de la pluma de
sus creadoras al compds de las necesidades del dia y de los miles de problemas personales y de la
comunidad. En su inusitada variedad nos esperan tanto la emocién desalifiada de situaciones con-
flictivas dentro del convento, como la m4s cuidadosa exposicién requerida para una peticién al
prelado. Como las flores silvestres, las cartas parecen ser efimeras; pero si bien muchas han desapa-
recido porque su intimidad idénea las hizo irrelevante para la posteridad, otras se salvaron porque de

P Asuncién Lavrin: Howard University, Washington, Estados Unidos.
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algin modo su contenido se elevaba mds all4 del orden meramente personal. Estas cartas se incorpo-
raban al cuerpo histérico de su institucién por contener materias relacionadas con la economia
interior del claustro, con los procesos de fundacién o eleccién, con las profesiones, con la obediencia
debida a los prelados, con la observancia de las reglas, y con asuntos de dogma y espiritualidad.? No
hay que olvidar tampoco que este cuerpo epistolar es también evidencia del cardcter polftico de
muchas acciones y decisiones que, no por tener su niicleo en el claustro, dejaron de ser importantes
en el mundo de los intereses seculares que preocuparon a la Audiencia, al virrey, al Consejo de Indias
y al mismo rey de Espafia.?

Esta conexidn con la problem4tica institucional no les roba en nada su valor como testimonio
personal, como llave que nos abre la puerta a un mundo mucho més fntimo que el que se esboza en
las biografias y adn en las autobiografias. De hecho, me atrevo a afirmar que es sélo a través de las
cartas que podemos hacer una transicién entre lo cotidiano y lo espiritual. Recordemos las cartas
que en niimero de mds de 400 dejé santa Catarina de Siena, dirigidas a todo un mundo de personas
ajenas al claustro, para comprender la importancia de estos documentos como testimonios de la
amplitud de intereses que cupieron dentro de los conventos.*

La rica gama de situaciones que nos descubren las cartas de monjas me obligardn a hacer una
seleccién muy limitada de su contenido y mensaje. Una divisién bdsica seria entre las cartas sobre la
vida material y las que tratan de asuntos espirituales. De las dltimas no quedan muchos ejemplos (o
no han aparecido en colecciones documentales piiblicas) por ser los problemas de fe objeto més bien
de confesién. Las cartas espirituales nos abren la puerta al mundo privilegiado de la espiritualidad
religiosa y salvan cualquier duda de que la vida del claustro fue un mero quehacer de situaciones
econémicas.

CARTAS ESPIRITUALES

Considero bajo este rubro algunos de los escritos confesionales que hacfan las monjas a sus confeso-
res de modo periddico, bajo su instancia y por un periodo considerable de tiempo. Las cartas espiri-
tuales de sor Sebastiana Josefa de la Santisima Trinidad, son un ejemplo notable de la espiritualidad
barroca.

Quizd sea posible cuestionar si escritos como las cartas espirituales de sor Maria Josefa de la
Santisima Trinidad fueron un epistolario en propiedad. Estimo que deben considerarse como tal,
debido a su formato e intencién: comunicaciones recurrentes con el confesor sobre su salud espiri-
tual. Es la periodicidad y su naturaleza intima la que me lleva a considerar estas descripciones como
asunto de "lo cotidiano del alma”. Son cincuenta cartas meticulosamente copiadas por varios reli-
giosos franciscanos, que procuraron estipular que el manuscrito era fiel a su original.* Como en
todos los casos de cartas o relaciones espirituales, sor Sebastiana escribié bajo orden de su confesor y,
como era costumbre, la religiosa ejerce su humildad haciendo las protestas de rigor acerca de su poco
valer y su reducido entendimiento: "No sé cémo me manda que le escriba, padre y mi sefior, sabien-
do la perdicién de mi lastimosa vida...” (fol. 350), o "en grande necesidad me tiene mi torpeza para
hacer lo que me manda V. Pa...” (fol. 212); "Prosigo en lo que me tiene mandado que para mi mal
entender, no hiciera ni una letra” (fol. 167). Es el consabido diminutio que, estilistica y espiritual-
mente, era de rigor.
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Al margen del manuscrito, la paciente mano de un comentarista anénimo va poniendo anotacio-
nes de cardcter piadoso, tales como ("humildad”, "paz”, "castidad”, "visita interior”, "caridad de la
providencial presencia de Dios", "y fe"). El confesor o el prelado racionalizan los sentimientos ex-
presados de modo espontdneo por la que escribe, imponiéndoles un orden exterior encaminado a
hacer de las cartas un ejemplo de literatura piadosa o un texto de pedagogia espiritual. No sabemos
si las cartas circularon entre los confesores y miembros de la orden franciscana, pero parece que su
talento religioso y literario iba a ser utilizado para otro fin espiritual, tal y como lo habfan sido los
escritos de otras monjas desde comienzos del siglo xvi1.6 Sea de ello lo que fuere, las cartas no se
publicaron nunca. En las primeras, sor Sebastiana Josefa recoge algunos recuerdos muy esfumados
de su estancia como colegiala y beata en el recogimiento de Belén.” Sin embargo, Sebastiana no estd
interesada en relatar su vida de modo metédico; las notas biogréficas son incidentales. Aun asi, hay
anécdotas como la visita de los virreyes al Colegio de Belén; su partida del convento de Corpus
Christi, el cual tuvo que dejar bajo presién de la comunidad indigena que objetd la admisién de
novicias blancas; los trabajos para profesar de coro y velo negro; sus disciplinas; los afios que empled
en el cuidado de una compaiera, etcétera, que nos dejan una visién muy opaca de su vida diaria
anterior y posterior a su profesién en la orden franciscana capuchina.

Es posible que cada carta correspondiera a una "tarea” semanal y cada una va encabezada con una
petitoria a un nimero de potencias divinas. Entre ellos, Jesds, Marfa, José, y la Santisima Trinidad son
los privilegiados. Sor Sebastiana vive toda una gama de emociones espirituales que van desde la intensa
desesperacién, el desprecio de sus habilidades, su falta de méritos, y dudas interiores; hasta momentos de
pura exaltacién religiosa en las que parece haber encontrado paz y comprension de los favores de Dios.
Es dificil encontrar una linea ascendente en su ruta espiritual que la acerque siquiera un poco a santa
Teresa, porque estas cartas no fueron escritas con un claro propdsito literario-espiritual. Los altibajos de
sus experiencias nos hacen pensar que 12 esencia de la espiritualidad barroca, que tan bien ejemplifica,
fue tan circular y trabajada como las curvas recargadas de su arquitectura. Aun asf, en las cartas se
entreven las rutas mfsticas establecidas por el cristianismo medieval y atin practicadas en el siglo xvi:
cristocentrismo y teocentrismo.® El primero se orienta a meditar en la humanidad y Pasién de Cristo, y
ei segundo contempla a Dios reflejado en todo lo creado. Estos elementos se entremezclan con la inno-
vacién post-tridentina de ejercicios espirituales y subyugacién del cuerpo.

Un ejemplo de teocentrismo patente, aparece cuando analiza nuestra capacidad de conocer a
Dios en su universo. Asi, dice, si fuéramos capaces de entender "lo que es Dios" seria grande la
admiracién en cosas como "las arenas del mar, los atomos del Sol..."? Algunos momentos de gran
satisfaccién espiritual para sor Sebastiana, fueron aquellos en los que sus visiones le permitieron
verse premiada de Dios, como en la carta 30, en la que Dios le toma su corazén entre las manos. A
través de la oracién, que cultivé con extraordinaria asiduidad, llegé a tener vuelos de tonos misticos
nte descritos. Su aspiracién fue siempre la de unirse a Dios espiritualmente, objetivo al
hzber ido progresivamente acercindose a través de las varias "visitas interiores” que
226. Lz més profunda y notable de esas experiencias estd descrita precisamente en su tltima

elocuenteme

carmz. Cespuss ce res dias de oracién frente a Jesds sacramentado. Entonces experimenté el estado
woiTwo cuvEs rzicss se encuentran en la espiritualidad europea medieval, pero que Teresa de Jesus
Zesmoos mozuzlzdlemente. La reverberacién de santa Teresa parece haberse convertido en una ex-
Dememos comczsz: ce Lz espiritualidad barroca, que sor Sebastiana describe varias veces. A ella se
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como potencia y majestad. A pesar de encontrar algunos rasgos teresianos, el testimonio de los
sufrimientos y de los favores espirituales recibidos de Dios son muy diferentes a los de Teresa. Sor
Sebastiana experimentd lo que llamarfa una tristeza existencial que no le permitié hallar mucho
regocijo en su vida espiritual. El paisaje interior de la religiosa es desolado, atormentado por lo que
cree su "ruindad y poca virtud”.' Se compara con "un bruto que estorba y le dan golpes y no
entiende y se queda dando trabajo”.

Sin embargo, entre estos nubarrones se apuntan luces y la claridad del consuelo espiritual que,
como en otras religiosas de su tiempo, se expresa como un abrazarse a la cruz para experimentar el
dolor de Cristo en un gesto que simboliza, mds que contemplacién cristocéntrica, un revivir cotidia-
no de la Pasién. Por otra parte, su contemplacién del crucificado sigue las pautas del realismo barro-
co descrito por José L. Sdnchez Lora." Asf, describe lo que ve y transcribe su reaccién como: "Daria
ldstima a todo lo insensible ver a un inocente Santfsimo, desnudo su virginal cuerpo, y faltandole los
pedazos de carne, bafiado en su bendita sangre, cubierto de amarguisimos dolores, con el desencaje
de los huesos...”*? Otro importante rasgo de estas cartas son los coloquios con Ciristo, en verso y en
prosa, un elemento también cldsico en la literatura religiosa. En estos coloquios con el Esposo se
trasluce esa relacién amorosa que es tan idiosincrdtica de la espiritualidad mondstica femenina ba-
rroca. La relacién entre Cristo y su esposa se hace muy personal, llevando la esposa la palabra en una
serie de alabanzas al objeto de su amor. "Tu solo eres el deseado de mi alma y el verdadero aliento de
mi corazén [...] Que enamorada queda el alma, que firme en la sabiduria del divino poder” (fol.
323). "Solo tu vida mia, puedes romper estas dificultades, y dar desahogo a mi corazon favorecien-
dome con la Divina gracia, para que no te pierda, y en todo haga tu santisima Voluntad” (fol. 361).
Dios nos obliga a agradecerle sus favores, que se dan "a tan fino enamorado, de tan gallarda belleza
y linda gracia para robar las voluntades...” (fol. 219).

Los poemas en [a carta 38 se refieren a Dios como "dulce amor mio”. "Esposo de mi Alma/ como
eres tan lindo/ y de tan bella gracia/ me tienes captiva y aprisionada...”" Y en otro titulado "Afectos”
dice: "Tu eres la vida de mi Alma/ y eres mi hermoso luzero... Dime duefio de mi alma/ inquietud de
mi sosiego/ cuando he de tener la gloria/ de gozarte para siempre?” (fol. 240). Pero el rol de esposa
de "su divino amante” se entremezcla con el de padre, duefio y sefior, creando una complejisima
relacién espiritual y emotiva expresada en simbolos tanto de auroridad polftica como de intimidad
personal. Asf, "Tu Sefior eres mi padre, mi duefio; soy tu esclava, valen mucho tus meritos y por ellos
me has de perdonar”.'” Dios es "principe liberalisimo” aunque ata con “suave yugo" (fols. 213,
219). La relacién de confianza en el amor y la justicia de Cristo es contrapunto de la constante y
agénica incertidumbre sobre su capacidad de merecer sus favores.’

La observancia tridentina enfatizé el ejercicio de la disciplina del cuerpo, y sor Sebastiana Josefa
no se quedd6 atrds en ésto. Escribiendo sobre este aspecto de la vida conventual nos deja rastros de la
observancia que se autoimponian las religiosas que, como ella, sobresalieron en précticas que expre-
saron su visién de la vida mondstica como un acto continuo de atricién y penitencia:

Los ayunos como siempre, con sola la comida hasta otro dia: los viernes o sabados, pan, o semilla solo, y
otros con chocolate. Las disciplinas todos los dias hasta donde alcanzaren las fuerzas. Lo rezado repartido
en el dia y la noche: cinco estaciones mayores, la hora, el calvario, el ejercicio de la cruz o el de la muerte,
y otras devociones y unos ratos de leer, y lo demas del tiempo en la oracién, en donde el alma descansa en
aquel verdadero conocimiento de la Magestad soberana, en las dulzuras de su amor, en lo admirable de
sus beneficios..."*
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Se hace preciso comparar a sor Sebastiana con otras religiosas de su tiempo para hallar algunos
rasgos en comiin que amplien nuestra comprensién de su observancia. Aunque los limites de este
trabajo no permiten extenderme sobre esto, citaré a sor Marfa de Jests Felipa, posiblemente capu-
china, que en 1758 escribié cartas mensuales de su experiencia religiosa.'® Padecié ella de una "terri-
ble y espantosa desolacién intima”. Bajo orden de escribir encontré en ello un "desahogo”, pero atin
asf también le ocasionaba tribulacién porque no querfa escribir. Se ve como en un calabozo o en un
desierto, "indevota y remota de todo” y experimenta altos y bajos como sor Sebastiana. "Sentfa un
tiempo mismo pena y gozo, desconsuelo y alegria, ansia de padecer y gozo en el mismo” (fol. 5). La
oposicién entre alma y cuerpo, en su caso, no es de opuestos ya que su alma es un "albafial” y su
cuerpo es "costal de gusanos” (fols. 5, 7). Sin embargo, tiene confianza en que Dios la sacaria de sus
penas; Dios es paciente y misericordioso, aunque le ha impuesto una penitencia para resguardar su
vida (fols. 1, 5). Sor Maria de Jests se ve "entre dos abogados que a un tiempo mismo uno dice en
contra y otro a favor; el uno me arma y el otro me suspende, y mientras éstos luchan tomo yo la
forma, me abrazo al juez, y le pido la sentencia a favor de su misericordia” (fol. 11). Las meté4foras
forenses se refuerzan con la pintura de Maria como su intercesora, su madrina o abogada, que "me
haga las paces entre mi alma y su amado hijo" (fol. 2). Pero la multiplicidad de papeles de Jests se
insinda cuando le pinta como déndole azotes a su alma, lo que la lleva a una humillacién extrema,
pues ni con los azotes se le movié el alma (fol. 12). ;Esposa o rea? A través de estos continuos lances
entre el espiritu y la materia, se desarrolla el diario acontecer de lo cotidiano espiritual. Es un proce-
$0 que, tanto en sor Sebastiana Josefa como en sor Maria de Jesus Felipa, representa la vivencia de su
religidn. Fe y desilusién se debaten dentro de las religiosas, en esa tensién entre opuestos binarios
que marca la escritura barroca y caracteriza la espiritualidad de los siglos xvil y hasta mediados del
XVIIL

Al considerar estos escritos como cartas espirituales, estoy consciente de que sélo ampliando la
definicién de epistola se puede incluir este tipo de correspondencia de las religiosas con sus directo-
res espirituales dentro de este género. Sin embargo, ya que no caben cémodamente en ningin otro
y que es posible que se encuentren mds ejemplos para enriquecer su nimero, es deseable prestar
atencidn a su singularidad.

EL EPISTOLARIO DE LO COTIDIANO

Una vez visitadas las cartas espirituales, podemos adentrarnos con confianza en las cartas de corte
personal y social sin correr el peligro de reducirnos a un minimalismo histérico al tratar las epfstolas
como fuente de informacién de asuntos menos espirituales. El contrapunto de espiritualidad y
cotidianidad es una de las claves interprerativas mds promisorias en la investigacién de estas fuentes.
La vida religiosa se vivié en muchos niveles, formando todos un conjunto dentro del cual cada uno
es esencial para la comprensién del todo.

Una de las situaciones que dio pie a las comunicaciones epistolares mds frecuentes, fue el de la
observancia de las reglas, asunto elemental en la vida del claustro. Las reglas establecian inrer alia un
discurso de perfeccién en el comportamiento de las religiosas dentro del claustro. Definfan el modo
ce ejercerse en la oracién y el modo de conducirse dentro de la comunidad. Reconciliar lo espiritual
con i material de la vida presuponia tensiones, que en Nueva Espaiia se reforzaron con lo que yaen
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el siglo xv11 se podia discernir como una forma idiosincrética de conducta dentro del convento. Aquf
se entremezclaban razas y estados de una forma muy diferente a lo que se observaba en Espafa, y fue
inevitable que los prelados recién llegados de la Penfnsula se asombraran de las précticas que vefan
en las Indias y decidieran restablecer lo que ellos vefan como una desvirtuacién de la disciplina
conventual. Fray Hernando de la Rda, comisario general de la orden franciscana, fue uno de esos
peninsulares que llegaron a Nueva Espafiay pusieron manos a la obra de reformar la vida mondstica.
En marzo de 1667 inicié una reforma de la observancia interior en los conventos de religiosas
franciscanas con vista a reducir el nimero de criadas privadas y para la comunidad. Sus 6rdenes
crearon pénico entre las religiosas, que primero recurrieron al comisario pidiéndole tiempo para la
reforma y después decidieron utilizar otros resortes e influencias en la corte virreynal. Desde Santa
Clara de Querétaro nos quedan cartas que recogen algunos rasgos de este proceso en varias comuni-
caciones entre Ja abadesa del convento y su comisario general:

La M. Abadesa con su definitorio, decimos que estamos, como siempre hemos estado, con el debido
rendimiento a nuestros prelados y hoy especialmente a V.. Rmo por el singular amor con que hemos
reconocido tiene a este su convento y deseo de sus aumentos en todo. Pero considerando que la ejecucion
de sus ajustadisimos mandatos tiene al presente algunos incovenientes por la dificultad grave que trae
consigo el remediar de una vez todo Jo que a V. Rma le parece ajeno de nuestro estado. Le suplicamos y
pedimos por las entrafias de Dios sea servido de darnos tiempo y lugar para ir disponiendo las materias
con maduro acuerdo. Y decimos que siendo V. Rma servido, estaremos a lo que se dispusiese y ordenare
en los dos conventos de Ntra Madre Santa Clara y de Juan de la Penitencia en la ciudad de México, de las
cuales vinieron las sefioras religiosas fundadoras de este. Y este es el medio que tenemos y juzgamos por
mas eficaz para que todo se ajuste con la paz y consuelo y quietud que V Rma, como piadoso padre desea,
y nosotras deseamos para sosegar los animos de las religiosas, a quien no es facil quietar con consejos y
cortas razones por ser tantas y de tan numerosos naturales, y las mas con graves necesidades desde que
entraron a la religion. Con este modo de convivir nosotros inspire a V. Rma lo que mas convenga a su
santo servicio y bien de nuestras almas. Y para amparo y consuelo nos (2] muchos afios. 2 de enero de
1667. Humildes subditas: Estefania de Sor Angeles, Abadesa, Isabel de la Visitacion, vicaria, y otras
firmas."7

La oposicién del comisario a modificar la reforma propuesta llevé a las monjas a escribir directa-
mente al virrey. Santa Clara de Queréraro era un convento poblado por las familias distinguidas de
la regién, y la idea de vivir con un minimo de ayuda en el convento no les era aceptable. Habian
profesado en el entendimiento de que podian contar con criadas y no se consideraban menos obser-
vantes por la critica de su propio prelado.’® Un agitado proceso siguié a las protestas de varios
conventos cuando La Riia excomunicé a las monjas. Entonces aparece el marqués de Mancera (1664-
1674), quien como protector y simpatizante de las monjas traté de calmar Ja situacién pidiendo al
prelado levantara la excomunién. Aunque fray Hernando prevaricé, la levanté. De ahf la obsequiosa
carta del 1° de mayo de 1667. Las religiosas vieron al marqués como 4ngel bienhechor que las puso
a bien con su prelado. Asi, le escriben:

Solo a la grandeza de V.E. y a la piedad de su sangre puede haver devido el consuelo es : Real monasterio
en afliccion tan grande que podemos decir a V.E, sin engreimiento que devemos la vida 2 su piedad pues
ya nos consumian las lagrimas y nos tenia sin esperanza de remedio nuestro desvalimiento y soledad y
aunque esto era para llorado era mayor el dolor de ver impurada nuestra humildad y rendimiento con la
nota de inobedientes a nuestro Rmo prelado a cuios pies pedimos tubiese piedad de nuestra flaqueza y
templase sus mandatos poniendolos en lo posible para que experimentase que le amabamos y obedecia-
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mos con amor de hijas y conocimiento de subditas, como lo hacemos y besamos los pies a V.E. por la
grande merced que nos ha hecho bolviendonos a su amor y gracia porque aseguramos a V.E. tenga en
cada una de nosotras quien este pidiendo a nuestro esposo de a V.E. su divina gracia y la sucesion que
desea como lo hemos hecho en el tiempo de nuestra aflixion con muchas lagrimas pasando los dias y
noches mas en el coro que en nuestra abitacion en que continuaremos toda nuestra vida reconocidas a el
amor con que V.E. se 2 dolido destas sus aijadas, solas, pobres y aflixidas. Que de Dios la vida de V.E. con
la grandeza que merece y siempre le pediremos. Es de este convento Real de Nrra Madre Sta Clara de
Jesus de la ciudad de Querertaro [...] Besan los pies de V.E. Estefania de los Angeles, Isabel de la Visita-
cion; Francisca de la Encarnacion, Mencia de San Jose; Luisa de Santa Clara; Maria de la Asuncién.
Queréraro 1 de mayo de 1667.

Entre la obediencia que dicen rendir a fray Hernando y el deseo de que él mismo templara sus
mandatos para poderle demostrar cuanto le amaban, se esconde la tenacidad de las religiosas para
preservar no sélo el servicio, sino las costumbres ya propiamente novohispanas. Que las mismas
cambiaron poco a pesar de las continuas recomendaciones de los provinciales franciscanos, queda
demostrado por otra serie de disposiciones restrictivas en 1682 y 1690 dictadas por fray Francisco
de Avila y fray Joseph Sdnchez.2° :

La busqueda de apoyo en la corte virreinal contra Jos mandatos de los superiores se repitié apenas
diez afos mds tarde, cuando las carmelitas del convento del Sefior San José de México buscaron la
exencién de obediencia al arzobispo, a quien estaban sujetas, y cambiar su sujecién por la de su
propia orden. Este fue un complejo proceso cuyos detalles no caben aqui, pero del que quedan
rastros en varias cartas. Entre ellas encontramos una epistola de sor Maria de Santa Inés, escrita a la
virreina duquesa de Alburquerque, "mi sefiora”, en busca de un apoyo moral que encontré eco no
s6lo en la duquesa, sino en el propio duque.

Amparo y consuelo de este convento de Santa Teresa perseguido y desamparado de su Prelado nuestro
Sefior, sea el amparo de V. Exas. as{ como ampara a estas pobres solas y aflijidas carmelitas descalzas, que
por mis grandes pecados permite su Divina Magestad esté padeciendo toda esta comunidad los travajos
y calamidades que V. Exa. sefiora mia sabe, perseguidas de su Prelado con tran grande adversion como
nuestra tener a este convento desde el dia que entro en esta ciudad, y cada dfa muestra mas su indigna-
cién como ve V. Exa. pues oy nos tiene con los mayores desconsuelos y aprietos de corazén que sélo Dios
lo puede saber y entender...

...la presidenta nos apriera y aflije por no saber més. El Prelado por su parte nos tiene cargadas de precep-
tos y descomuniones. ;Que haremos Exma Sefiora? ;A dénde yremos a pedir y a buscar el socorro y
remedio de nuestros travajos? ;A dénde podremos ir sino a las mucha piedad y cristiandad de V Exas.?
Toda esta desconsolada comunidad de carmeliras descalzas pedimos por la sangre de Christo crucificado
el favor y ayuda de tan grandes sefiores para con Ntro. Catdlico Rey y Sefior, que se compadezca de sus
pobres vasallas y humildes subdiras y capellanas...

...tenemos experimentado lo poco que este sefior [el arzobispo de México] cuida de nuestra quietud y
consuelo... sepa V Exa. Sra. m{a que el quien nos hace todo el mal que puede es el cura de la Catedral que
nos trujo por confesor cuando nos quité nuestro capelldn {...] porque estd contra la voluntad de todo este
convenrto.

Convento de Carmelitas Descalzas de San Joseph de México, Diciembre a 6 afic de 1658. De V Exa

Sumilde sierva y capellana, Ana de San Barrolomé.?!

Las monjas sabfan cémo mover resortes y no se inhiben en pintar a sus superiores, especificamente
al arzobispo Mateo Saga de Bugueiro (1655-1663), como insensibles a su sufrimiento y tirano en
sus acciones. No estaban muy lejos de la verdad, porque el arzobispo mostré su cardcter en una visita
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al convento donde las insultd y les prometié no ceder jamds a sus deseos. Esta correspondencia
parece haber provocado un disgusto entre el virrey y el arzobispo que movié al duque a escribir a
Espafia quejdndose amargamente del deshonor causado en su familia y su mujer, castellana y devota
de las hijas de Teresa, por los desaires del arzobispo. Al fin de cuentas nunca se logré el pretendido
cambio, aunque las carmelitas no cejaron en sus peticiones. No fue ésta la tltima vez que las religio-
sas tomaron la pluma para lanzar invectivas contra sus prelados y defender su espacio material y
espiritual dentro del claustro. En el siglo xviit la imposicién de la "vida comtn"” o retorno a una vida
mds austera produjo un epistolario legal sin paralelo en la historia novohispana.

No es de extraiar lo polftico en la peticién de proteccién e intercesién a amistades poderosas, o
los recursos legales en que se vieron envueltos las monjas y los conventos. Los engranajes sociales y
legales eran necesarios para casi todos los actos institucionales, comenzando por la fundacién y
continuando con la rutina diaria de notarizaciones, compras, ventas de casas y celdas, préstamos de
dinero, recepcién de obras pfas y litigios sobre propiedades o rentas. Sobre estos asuntos de la vida
diaria tenemos una amplia muestra epistolar, que permite adentrarnos en un mundo donde las
necesidades de cada dfa se hacen imperiosas, donde los intereses de varias partes chocan entre sf,
donde las angustias causadas por el servicio de Dios se expresan en cartas pidiendo licencias para
toda clase de actividades —dentro y fuera de la observancia— o describiendo la muy humana natu-
raleza de quienes trataban de seguir el camino de perfeccién. Veamos algunos ejemplos de estas
situaciones, dejando sentado de antemano que la riqueza documental permite un sondeo mds pro-
fundo.

A mediados del siglo xvi1 muchos conventos sufrieron escaseces econémicas increfbles. Las mon-
jas fueron a veces muy buenas contadoras; pero ademds de llevar cuentas, también debfan aprender
sobre inversiones y sobre administradores. Lamentablemente, muchas veces se vieron imposibilita-
das para reglar la inabilidad de algin mayordomo y tenfan que impetrar ayuda de sus prelados, de
quienes dependfa la aprobacién final de todas sus actividades financieras. Veamos como la abadesa
Margarita de la Concepcién, del convento de Jesds de la Penitencia, manejé habilmente el cambio
de un mal administrador, sugiriendo su posible sustituto, Ella escribe al arzobispo de México:

Mucho me olgare que esta halle 2 V.M. con salud ... Yo escribo a S. lllma en razén de las cuentas de esta
casa, y como desto ... los que tiene obligacién no me han dado ni luz ni claridad de cosa ninguna, y como
muy presto se acabo el pan que se les d4 a las religiosas, es notorio saber lo que hay para ver lo que se le
puede dar, porque de lo que se cobré a uno que acude de cuando en cuando con los pesos, dice que lo
tiene ocupado S. Exa. [y] que no puede acudir a las obligaciones de pan [...] Termino suplico a V.M. me
mande avisarme lo que en esto hay y que [...] disponga de muchas cosas que estdn pendiente de mis
mercedes, que son muy necesarias, y que nombren a quien pueda acudir que yo tengo hablado a Alonso
Mufioz escribir a D. Francisco de Peralta y otros [...] que me olgarfa si nombrasen al corregidor por rector
y a Juan Gutiérrez por administrador, que son hombres honrados y que tienen tres hijas en esta casa y
abonado, que entiendo es administrador del Consulado de que tienen mil y dos mil pesos cada afio [...]
Del Monasterio de Jesus de la Penitencia hoy miercoles, D.V.M. muy cierta servidora.?

Esta religiosa acusa sutilmente a los presentes administradores de negligencia en sus responsibilida-
des. También pudo averiguar cudnto ganaban los que recomendaba para administrador, y el interés
que tenfan sentado en el convento con la presencia de sus propias hijas. Sin ser "bachillera” tenfa en
sus manos todos los hilos de la trama y sabfa cudles eran los argumentos que debfa exponer para
persuadir al arzobispo. El problema que las contadoras y prioras sufrieron, fue no poder determinar
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motu propio sus inversiones y la administracién de las mismas. Pero se podfan doblar esquinas a
través de esquelas, y fue asi que se hicieron toda clase de presiones polfticas fuera y dentro del
claustro.

Estas presiones podfan causar tensiones increfbles dentro de la comunidad. La eleccién de ofi-
cios, por ejemplo, fue una situacién que a veces devino en luchas intestinas. F! oficio m4s importan-
te fue el de la abadesa, que dependia de un voto mayoritario de aquellas reiigiosas que lo podian
ejercer. No quedan dudas acerca de que el proceso implicaba ejercicio de influencias personales cuya
trama —aunque imposible recrear completamente porque la mayorfa de sus elementos se han per-
dido—, se avizora en algunos casos excepcionales. El uso y abuso de inclinaciones personales en las
elecciones implicé no sélo a las enclaustradas, sino a sus superiores. En mds de una ocasién un
obispo o arzobispo presiond para cambuar el resultado de la eleccién usando sus prerrogativas supe-
riores y el voto de obediencia que le debfan las monjas. Uno de los casos mds escandalosos fue el de
Gertrudis de San Pedro, abadesa del convento franciscano de Santa Isabel de México, quien tuvo un
encuentro de autoridad y voluntad formidable con su provincial durante el episcopado de Francisco
Aguiar y Seijas (1700-1718). De este incidente sélo tomaremos la evidencia epistolar dejada por la
priora, en la cual protesta por su deposicién, que pinta como un golpe bajo de politica episcopal y
que nos demuestra que la abadesa tenfa un cardcter indomable. Veamos como responde una monja
a lo que percibié como una injusticia de su prelado:*

No quisiera tomar la pluma en la mano para ponderar a V. Rma. [el arzobispo de México} con la pasion
que el Rdo Pe Provincial ha demostrado hoy en la eleccién, pero [nstame el cargo de conciencia. y que de
una nulidad se siguen muchas y muy graves, como V. Padre [no] ignora, y el caso es, que habiendose
andado la primera rueda, [de la votacién] saqué 25 votos, siendo asf que fueron 41, cuyo exceso se conoce
[m4s de la mitad] en cuya vista, y estando yo electa canénicamente, mandé se volviese a votar, lo cual
hecho confundié los votos, pues no los expresé, de donde se infiere tenfa eleccién canénica en mf, y
viéndola, mandé se volviese a votar por tercera vez, imponiendo a las madres votos debajo de pena de
obediencia no me votasen y a mf, quitindome el voto, con cuyos inopinados atropellamientos, pasé la
tercera rueda, pues no mostré compasién porque atropellé la eleccién que en mf canénicamente se habfa
hecho, y pasé a solicitar el conseguir hacer eleccién sin contemplacién y por quien iba empefiado, que
viendo ésto las madres mis votos, y atemorizadas, compulsas, y apremiadas con la obediencia que les
intimé, votaron por la madre Luisa de San Antonio; hecho que deja entender que viéndose perdidas,
tiraron a obrar escdndalos y elegir en un medio prudencial cuyas nulidades, dejo a la grande comprensién
de V.2 Rma. para su éxito y remedio, concediéndome su venia para que un escrivano que ayer tarde se
hall6 er una de nuestras rejas, le certifique asf haberlo ofdo decir a todas las madres [...] V. Rma. como
padre y pastor a mis quejas y remediando un error tan patente en cosa de tanto peso. Alegrandome el
recibo de esta sea con la salud que V.P. Rma. merece y yo le deseo, de este convento de Santa Isabel de su
obediencia, y Octubre 12, de 1716.

Este incidente derivé en tumulto al tomar las monjas partido a favor de sor Gertrudis, obligando al
virrey a hacer una visita para calmar los nervios. De hecho, las monjas enviaron un memorial al rey
en noviembre de 1722. Este recomendé templanza para todos los involucrados, pero su consejo no
encontrd eco entre las religiosas, quienes atn se negaron a obedecer a su arzobispo. Fue patente el
hecho de que el provincial abusé de su autoridad, pero rambién de que tanto la abadesa como la
comunidad tuvieron una conciencia muy clara de los |imites que les imponia la obediencia y de su
determinacién a expresarse siguiendo el mandato de su conciencia. Las elecciones de monjas no
fueron el prototipo de perfeccién que los documentos nos relatan. En este convento hubo facciones.
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El doctor Juan Diaz de Bracamonte tenfa una hermana que, a través de la documentacién, se entrevé
como .oponente al partido contrario del doctor Gerénimo de Soria Veldzquez, quien tenfa una
prima hermana en el claustro. Como observé, los documentos sélo dejan entrever la lucha sorda por
la autoridad, pero hacen patente las debilidades humanas de todos los actores.

Otra situacién problemdtica se desarrollé en el convento franciscano para indias de Nuestra
Senora de Cosamaloa;-an, a raiz de que el provincial franciscano autorizé la admisién de novicias
espafiolas. Esta decisién causé una divisién politica en el claustro, con monjas indigenas y espafiolas
enfrentindose como en un campo marcial. Entre ambas facciones estaba la abadesa, sor Maria Josefa
de San Nicolds, cuyas numerosas cartas al comisario fray Juan Foguera nos la revelan patéticamente
incapacitada para resolver el enfrentamiento interno, y completamente diferente a sor Gertrudis de
San Pedro. Por ejemplo:

Al Padre Comisario fray Juan Foguera de sor Maria josefa de San Nicolds.

Mi muy amado padre y reverendo prelado, quiera la Magestad de Dios al recibo de esta se halle V Rma.
restituido a esa ciudad y muy descansado de sus caminatas y con robusta salud que asf se lo pido y deseosa
de saber de V. Rma hago este correo para [pedirle?] el consuelo que espero, asf como noticias de su salud,
que es lo mds principal que solicita mi rendimiento, como saber sus determinaciones que me prometié
dar en este mes, por hallarme sumamente atribulada porque [con] el fuego de la discordia ha crecido mds
el desconsuelo de una y otra parte, el que no se puede reducir a la pluma, y asi por amor de Jesis amante
y de su sangre poderosa y de su purisima madre, que acabe V Rma de dar consuelo a estas religiosas. Yo
segtin Dios ya no puedo tolerar mds. La salud muy quebrantada porque son continuadas las pesadumbres
y sin razones que pes[?] Estas religiosas ciegas de su pasién. Nada sirve sin la paz y unién, y asf aunque
estoy procurando mantener el coro y todo lo demds esterior que sale afuera [es] 2 costa de mucho trabajo
para el ejemplo que debemos dar. No es esto para asegurar yo mi cond[icién?] porque es una lstima
como [e?Jramos y estd este convento [...) No mds los son 3 las dfscolas, declarando nueve, sino que no
sean reclamarlo conque estoy por [ver?] yo escriviendo esta yncomparable si Dios no hace un milagro...?*

No sabemos como se logré la paz en este convento, pero sf que las facciones internas crearon una
situacién de aguda discordia, patente en otras cartas que salieron de su interior.

La epistola de la abadesa la muestra bien diferente a la ejemplar matrona fuerte que era de espe-
rarse; al contrario, esperaba que la ayuda de su prelado sacara a flote la comunidad. Aun asi, se
preocupa porque el convento no dé nota en la orden y siga apareciendo como una comunidad
modelo a los ojos de los feligreses.

Ahora bien, la relacién entre religiosas y superiores no fue siempre contenciosa. De este incidente
también tenemos una rara muestra de una relacién muy afectuosa entre dos religiosas, simbélica de
los lazos fraternales que se anudaron en los claustros. En una casi ingenua carta, una de las fundado-
ras de Nuestra Sefiora de Cosamaloapan, sor Josefa, escribe a la abadesa de Santa Isabel de México,
comunicdndole sus deseos de escapar las innumerables rencillas causadas entre monjas espafiolas e
indigenas. Su esperanza se cifra en volver a su convento. Toda esta ilusién queda encerrada en una
cuantas lineas que leen:

JMyJR. Me Josefa de los Dolores, dignisima abadesa.

Muy amada mamita de mis ojos, me alegraré que ésta te halle muy mejorcita de tus males y que la M.
Sebastiana y la M. Ana y todas las de la celda estén buenas, Mamita, ésta sirve de avisarte como me hallo
en dnimo de volverme a ese nuestro'convento por lo mucho que extrafio la tierra, que no me asienta, y me
siento algo quebrantada de salud, y por no perderla en un total, me determino a suplicarselo a nuestro
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Padre Comisario de quien espero como mi querido padresito que es me concedera el pasarme a ese
nuestro convento y por la dilacién que suele haber para ir a México y tener este portador seguro, le
suplico me envies con el un [?] de estamefia més que sea usado, tocado, y chapines. El tocado no de sienes
de los de todos los dfas, que cuando me vea all4 {falta toda una lfnea] que espero en Dios que serd breve.
Convento Cosamaloapan y Septiembre 9 de 1743.%

Vale la pena afiadir que se di6 permiso a la monja para regresar. Sus innumerables y siempre quejosas
cartas ablandaron la resistencia del provincial, y le ganaron el retorno a su convento.

Su enfermedad no era una ilusién. Otra monja determiné que estaba "mas por morir que cami-
mar en esta vida", y que posiblemente no llegaria ni "de aqui a las aguas”, o sea la estacién de lluvia
&=l verano.

En cuanto a mantener la disciplina, si sor Marfa Josefa de San Nicolds se vi6 corta, un caso del
convento de Nuestra Sefiora de la Encarnacién a mediados del siglo xviil nos muestra que la jerar-
Gufa conventual podia ejercerse muy duramente y, como la anterior muestra de afecto, podia tener
eiemplos muy contrarios. En una esquela personal, la abadesa se dirigié al arzobispo en agosto 23 de
1767, denunciando a una religiosa que le habia perdido el respeto pidiéndole cuentas sobre unas
aihajas, y pidié autorizacién para ejercer un castigo ejemplar. ;En qué consistié el mismo? Dejemos
que la agraviada, sor Marfa A. de los Dolores lo cuente en su vivida prosa, parte de otra carta en que
se quejaba de su humillacién:

fui conducida del noviciado de este convento, en que experimenté con innominioso, grave, afrentoso,
severo, y cruel castigo, con insignias de vituperio y ajamiento, mordasa a la boca, publico temporario
despojo del velo y rosario, ejecutado todo esto en presencia de toda la Sagrada Comunidad, combocada
a toque de campana en via desusada, a quien le causé tanta confusién, llanro, orror, escindalo y clamores,
como que entrafiaron tan desacostumbrado aparato, sin presedencia de motivo...*

Lzs 2badesas tomarian la pluma mds frecuentemente que otras religiosas, dada la multiplicidad de
deberes v responsibilidades que manejaban. De una de ellas tenemos una interesante coleccidn de
cartas. Entre 1689 y 1695, sor Lorenza Bernarda, abadesa de Jas capuchinas de San Felipe de
Tesiis de México, mantuvo correspondencia con dofia Ana Francisca de Zisiga y Cérdoba, mujer
gobernador de Puebla y acaudalado propietario capitén don Diego Ortiz de Largacha, caballero
c= Iz orden de Calatrava. Ambos habian decidido fundar un convento de capuchinas en Puebla,
wecto que ya se hallaba en pie en 1690, pero que no se realizé sino hasta 1703, cuando ya ambos
2zbizan fallecido. Sor Lorenza Bernarda y dofia Ana Francisca mantuvieron una relacién muy cordial
mzstz que llegado el momento de testificar sobre Ja necesidad del nuevo convento, sor Lorenza se
n2g9. aduciendo que no lograria apoyo econdmico y que las novicias de la tierra eran débiles para
sostener |a vida capuchina. Asombrada e irritada por la mcsperada 'traicién”, dofia Ana Francisca
envi6 las carras de la abadesa al Consejo de Indias como testimonio de que la monja la habia apoya-
<o en sus planes e implicando que su testimonio no respondia a la verdad.

Esta correspondenaa es especial, ya que involucra a una religiosa y una secular y nos ofrece una
pintura muy cindida e intima del convento de capuchinas. Dofa Ana Francisca enviaba regalos al
convento y parece haber tenido interés en patrocinar algunas novicias. Por su parte, la abadesa le
cuenta todo lo que de notable pasaba en el claustro. La epistola que sigue es paradigmitica de Jos
varios intereses espirituales y materiales que estas dos mujeres compamcron Va de sor Lorenza
1arda z su corresponsal en Puebla: '
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Jesus, Maria y Fco. Asistan en el alma de Vmd con muchos aumentos de espiritu. Madre y sefiora mfa,
recibf dos cartas de Vmd que son para mf siempre de gran consuelo, como lo es las buenas noticias que mi
querida madre me da de su salud y de la de nuestro bienhechor, el sefior Don Diego, cuya mano beso, y
suplico reciba mis cordiales memorias y que yo y toda esta comunidad la tenemos siempre de encomen-
darle a Dios y por mi querida madre hacemos lo mismo con el amor que debenos y no olvidamos a
nuestro p[adre?]. Su Magestad sea servido le vengam ahora algunas nuevas de alivio y que sin que parezca
encarecimiento le deseamos como puede mi querida madre, porque nos tiene muy quebrantadas tanto
como ha padecido. Mucho siento que tenga Vmd que andarse desacomodando de su casa con estos viajes
tan a menudo, que sirven de harto desasosiego, pero Dios la quiere mortificar a mi querida madre por
muchos caminos. H4gase en todo su santfsima voluntad. Mucho nos ha consolado que le haya parecido
bien a Vmd nuestra capuchina, porque es voto de mucha importancia mi querida madre, y me parece le
habr4 dicho Vmd todo lo que yo le pudiera decir con su lindo talento. El religioso por cuya orden viene
me escribe que en otra ocasion me enviar4 las informaciones y me escribir4 la misma nifia de su letra. En
remitiéndomelo iremos disponiendo cuando ha de venir; que no sé querer Dios de mf con tantas hijas
como me envfa; que esta semana hemos recibido dos de 15 afios, como unas perlas y ricas y muy nobles,
y estdn contentfsimas, y otra hay de la misma edad, y Sor Marfa Francisca, que es la mayor, con grande
gobierno de verse con tanta gente moza. Dios las tenga de su mano, que es para alabar a su Magestad ver
la mdquina de pretendientas que estaban guardadas juntas, y al parecer ninguna que desechar y en parti-
cular una sobrina de dofia Marfa, la mujer del Capitan Joseph de Retes, que es de nueve afios y no es
posible que en todo el dfa se quite del torno y porteria pidiendo el hdbito. Y es cierto que lo que dice no
es de su edad, sino muy espirado [inspirado?] de su Magestad. Otras dos vienen de Guadalajara. Mi
querida madre me encomiende a Dios, que me de fuerzas para que yo las emplee todas en servir a su
Magestad, pues me trujo para que en las Indias hubiese éstas que son las verdaderas de esta sagrada
religion, a donde tan de veras se entriegan las almas a servir a su Magestad, que es cierto me confundo
considerando tengo alguna partecita en esta obra. La madre vicaria estima mucho sus memorias de Vmd
y se las retorna muy cordiales como hija, y tanto a mi querida madre, cuya vida me guarde nuestro sefior
muchos afios en su divino amor y gracia. De este convento de San Felipe de Jesus de pobres capuchinas
de México y julio y a primero de este afio de 1690.7

El pulido estilo espistolar de sor Bernarda Lorenza descubre una mujer educada y muy preparada
para guiar el convento y allegarse la voluntad de unos ricos patrones, y también constituye un rico
canto de pequenios detalles de la vida claustral. Su poco de orgullo no le faltaba al preguntarse si
Dios no la habia enviado a las Indias a cumplir una misién tan importante. La confianza que trans-
piran ésta v otras cartas habla de una relacién muy cordial entre dos mujeres cuyas vocaciones y
ocupaciones fueron muy diferentes, pero que parecfan unidas por su mutuo interés en la vida con-
ventual. En ésta, como en otras esquelas, se aprecian las frases de cortesfa, ropaje necesario para el
intercambio social; elemento lingiiistico y cultural que se ha fijado como componente esencial en la
correspondencia entre amistades y parientes.

Los claustros dependian mucho de la capacidad administrativa de las religiosas. Todas debfan
r en: diferentes oficios dentro del convento. ;Qué pasaba si eran incompetentes o se sentian sin
fuerzas parz cumplir su obligacién? Posiblemente la raiz de muchos de los altibajos de una comuni-
cad se pueds hallar en la inhabilidad de algunas de sus monjas para desempefarse en sus cargos.
Veamos una misiva de finales del siglo xvii1, que ejemplifica cémo se resolvian algunas cuestiones
espinosas. Se trata del convento de Santa Clara de Atlixco, una comunidad relativamente pobre que

experimenta un caso de demencia.
Lz inscitucidn necesita protegerse del escindalo interior y exterior, por lo que la abadesa y Ia

comunidad resuelven la situacién con ecuanimidad.
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Sor Juana Marfa de Jests, abadesa, escribe a su provincial en 1795:

Mi venerable Padre y Sefior: deseamos el que V.P.R haya logrado las mayores felicidades en su visita
disfrutando la m4s robusta salud y que en su regreso a ese su convento, no haiga tenido novedad, déndole
ésta su comunidad la enhorabuena, con vivas expresiones de su filial amor y crecido afecto. Padre Nues-
tro, sentimos acompafar nuestra de nuestro verdadero deseo en felicitarle al R.P. su arrivo a esa corte, la
fatal noticia de haber reincidido la M. Anna Marfa de Santa Inés en su antiguo padecer, el que es de una
total demencia y declarada locura que luego en los primeros dfas después de pasada la eleccién en la que
fue electa maestra de novicias empezé a demostrar por sus acciones el dicho accidente, y aunque procuré
darle cuantas [} pude, no fueron bastantes para sosegarla, ni desvanecerla de sus fantdsticas ideas, hasta
que por ultimo, el dia 10 del corriente, se salié del noviciado, dejando sola la oficina, por lo que me vf
precisada a juntar al definitorio, para que en virtud de lo dicho, determinaran en el punto, proponiéndo-
les, si les parec(a el que pusiera maestra en suplimento o en propiedad, y que resolvieran lo que juzgaran
conveniente, porque la oficina no podfa estar sin oficiala [...] Dispusieron el que se eligiera maestra, por
que hallaban por conveniente siguiera la M. Anna Marfa, pues tenian la experiencia [...] y todas han sido
de parecer se ponga a N.R. M Marfa Gertrudis del Corazén de Jests, la que se opuso con ldgrimas y
ruegos, pero por ultimo la vencié la obediencia, y juntamente el haberle hecho presente la estrechez del
caso, con cuyo motivo admitid. Santa Clara de Atlixco, Febrero 14 de 1795 afios. M.R.PN. B. los PS DE
V.R.P su m4s humilde subdita y hija que le venera, Sor Juana Marfa de Jesus.”®

El despojo de un oficio tenia que ser justificado, pero se nota que aceptarlo tampoco fue ficil para
algunas religiosas. Las enfermedades casi siempre fueron excusas aceprables para renunciar a una
obligacién que no era sélo personal, sino de toda la comunidad. Asi sor Marfa Juana de San José,
monja cacique en Corpus Christi, escribi6 en 1793 a fray Martin Francisco de Cruzelagui, ministro
provincial, pidiendo se la eximiera de su cargo por razén de enfermedad:

J. My ]y N.PFV.Py Sr. Me alegrare infinito esté V.PM.R sin novedad alguna en la salud como mi filial
afecto le desea. PN. engrefda en el paternal amor y caridad de N.P. M.R. llego postrada a las plantas de
V.PM.R. a manifestarle mis dolencias y a pedir a mi M.R.P. misericordia por la preciosa sangre de N.
Redentor Jesuchristo me ha de conceder V.RM.P el consuelo de quitarme del oficio de maestra de
novicias a que ful nombrada el dfa de la eleccién. PN. si yo me hallara con salud con mucho gusto fuera
a obedecer al superior mandato de V.PR pero estoy del todo imposibilitada. Fuera de la recalcadura del
pié se han agregado las reumas que un afio ha que estoy padeciendo y en el dfa se han alterado mds en
lugar de tener algun alivio. Estoy mds mala. En este, PN, la maestra de novicias ha de andar al par de las
novicias a maytines y a prima y a todos los demds actos de comunidad; ha de hacer cocina y campana y
los demis oficios que se ha han acostumbrado en este convento. Todo esto P N. no soy duefia de ejecutar
por mi salud tan quebrantada. No puedo levantarme a media noche ni a prima; trabajar mucho menos.
Para dar un paso me cuesta muchos dolores y trabajo.

El sr. cirujano que me estd curando dice que va muy larga la cura que se necesita tiempo para que el pié
se alivie. Y as{ ocurro a la caridad de V.. M. R. para que use de su paternal misericordia. Espero en la
benignidad de MM RP recibir el consuelo que pido por amor de Dios, a quien pido quede la muy
importante vida de N.DM.R m.a. De este convento L.V.P. M.R. de descalzas de Corpus Christi y mayo
6 de 1793. B.L. P de N.PM. R. Afectisima hija y siibdita que en Jesus le ama y venera, Sor Mariana Juan
de Srt. San José.®®

Los achaques y enfermedades de las religiosas han sido sefialados por Manuel Ramos como un tema
que es necesario investigar.’® Quedan aqui muestras de peticiones de licencia para remediar en lo
posible las destemplanzas de cuerpos que ya no sufren la disciplina conventual. En el caso anterior,
se sospecha que es una religiosa ya entrada en afos, pero adn preocupada por no poder observar los
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deberes que corresponden a su cargo. En el siguiente, la conviccién de quien ha tratado de cumplir-
las a pesar de la merma de su salud, y desea exencién para poder "regalar” el cuerpo:

Illmo. Luisa de San Pedro, monja profesa de Santa Inés, digo que por estar enferma y que en consecuen-
cia no puedo madrugar ni ir a prima y me lo tiene por pecado los doctores, agora pido y suplico a V. Sa.
me de licencia general [...] También suplico a V.Sa. me dé licencia para gastar y recibir y dar lo que se me
ofteciere en ésta. Ello me da que en ello recibiere merced y usar de las grangerfas que se ofreciesen. [Al
margen:] Se concede esta licencia para gastar en cosas ttiles y necesarias a la persona {...] con noticia de

la Abadesa. México, 9 de Julio de 1633.”

También se puede citar un caso interesante de enfermedad ocupacional. Los conventos buscaban
talentos musicales, de voz o instrumento, para poder mantener la musica en las funciones del claus-
tro. Lamentablemente, en un curioso caso, una monja experta en tocar el bajén comenz4 a sufrir de
un problema que dejé una carta muy fuera de lo comin. Sor Maria Rosa de San Joseph, cuya
afiliacién claustral no tenemos, escribe al visitador y vicario general en abril de 1747. Hab{a entrado
como musica bajonera, habiéndose ejercitado por ocho afios en el instrumento con muchas quie-
bras de su salud, padeciendo llagas en la lengua "con tanta inflamacién y malignidad que me pone
en peligro de perder la vida..." Discurre que éstas proceden de malos humores y aunque ha tratado
de curarse, se lo impide el ejercicio del bajén. Varios médicos y cirujanos le han administrado cuanto
alcanza a su ciencia "dandome frascos, jarabes muy activos para lo gélico, magistrales y hasta la
uncién en pildoras...” Nada le ha servido, reconociéndose que mientras no toca el bajén esta sana,
"porque a todos los que ejercitan dicho instrumento se les hace un callo en la lengua con la conti-
nuacion de herir con ella la cafia .." Asf, dice, el instrumento le adelgaza el cutis de la lengua hasta
hacerse llagas perniciosas en vez de un callo. Teme perder "dicho miembro”. Se ha aplicado a apren-
der el violén para suplir con el mismo lo que no puede ejectuar con el bajén, pagando de su propio
peculio ocho pesos cada mes a un maestro para aprender el instrumento. Suplica se la exima del
tocar el bajén y que su servicio severifice en el violén.* Tras un informe del cirujano a 3 de abril de
1747, con apoyo de la abadesa, vicaria y definidoras, sor Marfa Rosa obtuvo la exencién que preten-
diz. 33

Esta carta nos habla de la tradicién musical que existié en los claustros, no pocas veces apoyada
por la entrada de monjas capellanas a quienes se la: eximia de pagar una dote a cambio del servicio
musical que prestarian. La siguiente epistola nos dice que la aceptacién de capellanas musicas se les
hizo poco agradable a los prelados franciscanos, quienes a principios del siglo xvi estaban muy
preocupados por la mala situacién financiera de algunos de sus conventos femeninos. La solucién
era no aceptar mds capellanas, ya que mermaban el acopio de capitales al convento. El impacto seria
debilitar la tradicién musical y quitarle un elemento artistico muy importante a los servicios religio-
sos. Las monjas deseaban mantener la musica; los prelados fueron inflexibles. En 1702, tuvieron la
oporrunidad de continuar Ja politica reformista ya iniciada a mediados del siglo anterior, oponién-
dose a que se tocara musica en las funciones convenruales. La peticién de las monjas decia:

Las madres Abadesa, de Consejo, Vicaria y Definidoras y Contadoras de este convento de Santa Isabel
parecemos ante V P M Ra y decimos que por cuanto se halla este Coro muy defraudado de cantoras y las
pocas que hay sin salud con que poder ejercer el oficio por que son recibidas habiendo examinado
juridicamente con asistencia del R.P Francisco Diego de Vargas vicario de este convento, y por el maestro
de capilia de esta Santa Catedral Metropolitana como consta del juramento de dicho maestro, a Gregoria
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de Alarcén, hija legitima de Francisco de Alarcén y de Micaela Gémez, naturales de la ciudad de Los
Angeles, y hallar en dicha musica la destreza que afirma, y muy suficiente con la facultad de arpa de dos
é6rdenes y tiple. AV P M R suplicamos nos conceda la peticién y licencia para recibirla con hdbito de
bendicién [sin dote] para que experimentdndola el afic de aprobacién ejecutemos lo que mds convenga
para el agrado de N. Sor. [1702] M. Marfa de San Francisco, abadesa, Manuela de San José definidora ...>

Dos definidores de la provincia informaron el 6 de octubre. Uno dijo que lo que piden las religiosas
estd contra el estatuto de 1626 y la bula de Inocencio XI Militantes Ecclesia (Roma 22 de noviembre
de 1679), que prohibe a los ministros provinciales el entremeterse en disminuir la dote de las monjas
o recibir monja sin dote por ninguna causa. Recomendaba a las religiosas que se atuvieran a las
constituciones de 1639, que establecfan que el oficio divino se dijera en canto llano, simple, y
uniforme, y no en canto de érgano ni contrapunto. Observada esta regla, todas las religiosas podrian
cantar, "como parécelo deben hacer por obligacién de su estado, y asi se podrd ocurrir a la represen-
tada necesidad...” (Juan de Sierra, convento de San Cosme, Octubre 17 de 1702). Igualmente repu-
dié la peticién fray Pedro de Liendo del convento de San Francisco de México a 18 de octubre de
1702. Por su parte, fray Juan Antonio de Moriega dijo no hallar nada contra la peticién, pues
mirando la realidad, tales érdenes se dieron para evitar fraude en las dotes, especialmente en aquéllas
que se daban en bienes raices. No sabemos si se resolvié la profesién a favor o en contra, pero la
misma ejemplifica docenas de otras solicitudes bajo condiciones similares. Quizd uno de los més
astutos intercambios epistolares se llevé a cabo precisamente sobre el tema de la profesién, la dote, y
el mecenazgo virreinal. Sor Micaela de la Santisima Trinidad, abadesa del monasterio de La Soledad
en Puebla, y sor Ana Micaela, novicia de Santa Clara en la misma ciudad, tenfan establecida una
comunicacién de mucha confianza que, se supone, nacié de Ia amistad o de los lazos familiares. En
1768 sor Ana Micaela estaba detenida en su profesién por carecer de dote, aunque esperaba recibir
la de una obra pia. Eran tiempos tempestuosos en Puebla, ya que su obispo, Manuel Fabidn y Fuero,
deseaba imponer la vida comin. En sus cartas, la priora y la novicia no sélo discuten y analizan la
posibilidad de la profesién, sino la situacién politica de los conventos bajo la presién de los prelados
para que aceptaran la reforma en la observancia. La soltura de la escritura nos presenta a dos mujeres
muy bien educadas, sin huella alguna de la simplicidad que se encuentra en algunas cartas del siglo
anterior, o el afectado tono de postracién de las que se dirigfan a los prelados.**

J.M.] Y Tra. [Teresa] Mi hermanita Ana Micaela de |2 Santfsima Trinidad. La divina gracia sea en nues-
tras almas. Mi hermanita muy amada en Jesus. Oy respondié S. Illma. y te remito una copia de la carta
suya. No te envfo la misma porque trata de otros negocios del convento. Al pié de la letra lo que traté de
tu negocio, y a mf me parese que por lo que dice que ha determinado la Real Audiencia lo que se pueda
hacer es que tu nanita, la madre Jacinta, te hiziera un memorial para su llima. suplicando que hiziera que
el administrador de la obra pia hiziera una obligacién, para que en reemplazandose el principal, como
esta determinado, entere [entre] la dote al convento, y con ésto [quede] asegurado. Pueden tus Rvos
Prelados y Preladas de [?] darte la profesién sin ningin embarazo, con la condicién que ya se ha practica-
do en otros conventos: de que interim que sea enterada la dote no las mantiene el convento, y asf puedes
como hasta aqu{, mantenerte, que la Providencia de Dios no te faltara, [...} y que como esta tan segura la
dote, no arriesga nada el convento por hazerte esta caridad; conque no dejes de practicar lo que te digo
del memorial, que tu nanita lo hara muy lindo, y si pudieres conseguir que lo lleve al R.P. S. creo que hard
mis que fé, y que con el favor de Dios se conseguird, pues te ha favorecido tanto Su Rvda. Y si este medio
no valiere, puede que le diga otra su Illma para que se efectiie la profesién, pues dice su lllma [roto y
manchado] —nerlo a tu favor... [Sin fecha).
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La obra pfa a la que se refiere la priora era la de un tal sefior Peldez. La misma atn no tenfa suficiente
capital para pagar dotes, un hecho que revela el obispo de Puebla en una carta del 4 de septiembre de
1768. Por su parte, el obispo estaba ilusionado de que algo "misterioso” iba a pasar, pues las religio-
sas comenzaron a allanarse a la vida comin el dfa de santa Inés y san Jerénimo (12 de agosto). El
obispo estaba predispuesto a la profesién y prometié buscar algtin arbitrio para la misma, pues
deseaba vivamente que se adoptara la vida comiin (comida en refectorio; distribucién general de
ropa, eliminacién de seculares y de criadas, dejando tnicamente las mds esenciales para la comuni-
dad). Nétese como esta religiosa estd al tanto de lo que pasa en las otras comunidades y est4 presta a
mover los resortes necesarios para lograr la profesién de una hija en religién. Hay una importante
relacién entre nanas y novicias, metdforas de una maternidad espiritual que se pudo vivir no ya
denuo de un convento, sino aun a la distancia. La novicia tenfa su nana protectora, personaje
silencioso pero muy presente en este didlogo, y de quien se espera la colaboracién en el plan de
accién.

La respuesta de sor Ana Micaela descubre otra religiosa cuyo licido andlisis de la situacién indica
znz mente muy inteligente y capaz de comprender los fines politicos del obispo en su oferta de

darla en su profesién. La novicia estd bien enterada de la situacién econémica que precluye el
210 0 entibia las voluntades, y pesa todas las opciones a favor y en contra, a pesar de estar muy
ezvuelta emocionalmente en el proceso. Durante el establecimiento de la vida comin, entre 1468 y
~zles de la década 51gu1cntc, las epistolas entre los conventos viajaron rdpidamente fortaleciendo,
per un tiempo, la resistencia que le ofrecieron las monjas novohxspanas Sor Ana MlcaUa se debate
e=tre |z esperanza y el desconsuelo cuando contempla su situacién, conocedora de que si bien no le
=zizz <l apoyo emocional de su nana, la tibieza en la voluntad de sus posibles patrones y la tensa
sT2cién respecto a la vida comin le estdn robando oportunidades de profesién. No se deja atemo-
mzar por su posible despido del convento, pero la idea se agazapa en un recodo de su mente.

Mi muy estimada madrecita y mi Sra. Recevf el tuyo con el pedazo de copia de la carta, a que respondio
Su Llima, con que he quedado con mayores aflixiones, y desconsuelos que los que antes tenfa; pues por el
libramiento que se me di6 en la forma que estd, sin limitacion ni condicion alguna y que el administrador
aseguré a mi Nana que havia con que pagarlo, en vista del y de lo dicho, s¢ allané a mi recepcién con ral
corfianza por parte del convento, que no me pidio fiador ni m4s seguro, porque tuvo bastante el dicho
libramiento. Conque dejo a ru consideracién, mirando las dificultades que se ofrecen como entrar, y mds
hecha cargo del asunto que de Su llima, de que develara mucho mas por hacerme el gusto, si en este
convento se estableciera la vida comun, sobre cuyo particular por el estado en que me hallo, no soy [roto
v manchado] —blar una palabra, y solo lo comuniqué mi nana, quien con [roto] —cia me aconsejo la
sigilase, respecto a que si en una comunidad [roto] son tan diversos como las caras y que todavfa viven
[;aigunas?] de las que alcanzaron el tiempo en que se les daba las [;mercancfas, comidas?] en especie, y
que les ha ofdo decir que tuvo el R.. Provincial [roto] voz suficiente para mandar se diesen las pitanzas en
{z forma que se estaban dando en los otros conventos de esta ciudad que no son recoletos. Esto te aseguro
con toda verdad, que a excepcién de que la inica moza que tenemos nos guise el vocadito, en lo demds
estaban regular de dfa, y de noche se come en el refectorio; se asiste a todas las oras del Coro y por mafiana
v tarde a la oracién mental y demds actos de comunidad, sin que se falte a distribucién alguna, y no digo
mas, porque ya soy hija, aunque indigna, de mi madre Santa Clara y religiosa en su convento.

Por lo otro que me aconsejas de que supuesta la seguridad que ay de la dote, podia hazer diligencia de que
se me diese la Profesién, con el cargo de no recibir alimentos hasta que se verificara su entero; no es
conseguible porque la Constitucién [del convento] dice que no se d¢ la profesién a ninguna sin que
primero haya enterado los reales y las dotes, y prohibe que se admita en fincas de los Padres y Parientes,
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y a una pobre legita [leguita) por que [de] trescientos pesos de una dote de colegiala ha ofresido persona
que se obliga a pagar sus reditos y no lo ha conseguido. Haste cargo con lo que estoy experimentado con
dos personas que ofrecieron ayuda, como lo han hecho, en darme parte de los alimentos en el afio de
noviciado, que ya viendo que se pasé el afio, y no profeso [...] se ha suspendido, y son muchas las
congojas que le cuesta a mi nana para socorrerme. Yo creo que la providencia de Dios es m4s que grande,
pero oy con la mucha pobreza que ay en la tierra es menester que sea extraordinaria aquella providencia;
conque es fuerza nanita de mi corazén, que cada dia sean mayores mis congojas y aflixiones, sin tener ia
arbitrio que tomar, pues se han hecho todas las diligencia que han sido posibles; y por otra parte que ni
me faltan mis temores de que me obliguen a dejar el h4bito, no por que se me haya hablado hasta ahora
palabra, antes sf, la M. Abadesa es una de las que [roto y manchado] me ensanchan el Animo ... Mi
maestra fue fuerza que [roto] esta, y se esta portando como que es mi Madre. Na [roto y manchado]
escrito con mas lagrimas que tinta. Por Jests [roto] de mi, suplicdndole me dé lo que convenga que [roto]
y vida que sea su Md. Ana Micaela.

En todas estas epfstolas hay un habla especial, muy femenina, y que sobrepasa el radio conventual,
aunque sin traicionarlo, para alcanzar un valor universal. No son las cartas testimonios sobre los
cuales se pudiera negar o aun argiiir el asunto de la idoneidad del género como escritura de mujer.
En ellas se revela el protagonismo femenino de modo auténtico e indiscutible, y con una variedad
cuyos limites quedan atin por establecer. Todas estas cartas tienen en comtin la anonimia general de
los sujetos, entre las cuales apenas uno o dos nombres son recordados hoy. Este factor nos asegura
que tenemos una visién privilegiada de la intimidad del claustro. Sus sujetos nos hablan en forma
coloquial de los asuntos que les importaban, y con sus palabras permiten ver un mundo que, sin sus
voces, quedarfa tefiido de un formalismo ajeno a sus vivencias diarias. Si el claustro fue un universo
circunscrito fisicamente, las epistolas de sus habitantes nos ratifican que el mundo personal de las
religiosas tenfa riquezas que ain nos quedan por descubrir. b
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NOTAS

! Sirvan de ejemplo: Carlos Siglienza y Géngora, Parayso Occidental, Juan de Ribera, México, 1684; fray
Agust(n de la Madre de Dios, ocD, Tesoro escondido en el Santo Carmelo Mexicano, Probursa y Universidad
Iberoamericana, México, 1984; Compendio de las ejemplares Vidas del P, José de Quiroga ... y de su tia la Sra, Da,
Leocadia Gonzdlez Arizmendi, Madrid, 1754; fray Agustin de Vetancurt, "Menologio Mexicano”, en Tearro
Mexicano: Crénica de la Provincia del Santo Evangelio de México, Editorial Porrda, México, 1971; Francisco
Pardo, Vida y Virtudes heroycas de la Madre Maria de Jesis, religiosa profesa en el convento de la Limpia Concepcidn
[...) de la Ciudad de los Angeles, Viuda de Bernardo de Calderén, México, 1676; Fray Feliz de Jestis Marfa, Vida
y virtudes y dones sobrenaturales de la Ven. Sierva de Dios, Sor Maria de Jesis, Imprenta de Josepha y Felipe de
Rossi, Roma, 1756.

2 Las cartas de religiosas se encuentran insertas en toda clase de legajos histéricos. Las aquf utilizadas se
encontraron en el Archivo General de la Nacién, México, Ramos de Bienes Nacionales y en los fondos docu-
mentales de la orden de San Francisco en la Biblioteca Nacional y el Archivo Histérico del Instituto Nacional
de Antropologfa e Historia. Es de esperarse que los archivos privados de los conventos de monjas tengan
buenos ejemplos de la correspondencia de las religiosas que merecen ser sacadas a fa luz.

® En varias ocasiones, durante los siglos xvi1 y xvin, los conventos novohispanos apelaron a la Audiencia, el
Consejo de Indias y el rey de Espafia. Debe recordarse la correspondencia entre Sor Marfa de Jests de Agreda y
Felipe 1V entre 1643 y 1654. Véase: Cartas de Sor Maria de Jestis de Agreda y de Felipe IV, Biblioteca de Autores
Espafioles, Epistolario Espafiol, IV, Atlas, Madrid, 1958.

* Catherine of Siena: The Dialogue (traduccién de Suzanne Nofke, O.P.), Paulist Press, Nueva York, 1980.

5 Biblioteca Nacional de México (de aqu! en adelante BN), Cartas espirituales de Sor Sebastiana Josepha de la
Santisima Trinidad. Como ejemplo véanse, fol. 324: "Esta carta esta sacada segun el original, y para que lo
conste lo firmo en este convento de San Diego de México. Fr. Joseph Antonio Mendez.”; fol. 349: "Estas cartas
concuerdan con su original 2 que me remito y para que conste lo firma, Fr. Lorenzo de Rueda.”

¢ Véase: Ignacio Saldana, Sermdn fiinebre en las exequias de Sor Sebastiana Josefa de la 8.S. Trinidad del conven-
to de San Juan de la Penitencia, México, 1758; José Eugenio Valdés, Vida admirable y penitente de la V. M. Sor
Sebastiana Josefa de la S.S. Trinidad, religiosa de coro y velo negro en el religiosissimo convento de sefioras religiosas -
clarisas de San Juan de la Penitencia de esta ciudad de México, México, 1765.

7 Julidn Gutiérrez, Vida y Virtudes del Siervo de Dios, el Ven. D. Domingo Pérez de Barcia, fundador a¢ la casa
5 voluntario recogimiento de mujeres de San Miguel de Belén, Madrid, 1720,

# Joseph B. Collins, Christian Mysticism in the Elizabethan Age, Octagon Press, Nueva York, 1971, pp. 36-70.

% BN, Cartas espirtuales de Sor Sebastiana Josefa de la Santisima Trinidad, fol. 216.

'® Véanse carra 38 y carta 51.

" José L. Sanchez Lora, Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca, Fundacién Universitaria Espa-
fiola, Madrid, 1988, pp. 267-357.

12 Cartas espirituales de sor Sebastiana Josepha de la Santfsima Trinidad, fol. 217.

13 1bid., fols. 322 y 326.

' Estos temas sugieren una consideracién de la teologfa del amor. Véase al respecro el estudio preliminar de
Angela Robledo sobre Jerdnima Nava y Saavedra (1669-1727), aurobiografia de una monja venerable, Centro
Editorial Universidad del Valle, Cali, 1994.

'8 Carias espirituales de sor Sebastiana Josepha de la Santisima Trinidad, fols. 350-51.

' Sor Marfa de Jesus Felipa, Diario, Febrero-Diciembre 1758. Biblioteca del Congreso, Washington, D. C.,
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Seccion de Manuscritos, fol. 1. Véase también, Jerdnima Nava y Saavedra (1669-1727), op. cir. Aunque se trata
de una religiosa de la Nueva Granada, creo muy 1itil la comparacién con otras partes de Hispanoamérica para
la construccién de lo que fue una mentalidad de la época y los rasgos comunes en estilo y espiritualidad.

'7 Archivo Histérico del Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, Fondo Franciscano (de ahora en
adelante, AINAH FF), vol. 92, fol. 201. Se han introducido las puntuaciones necesarias para seguir el hilo de la
escritura.

'® Biblioteca Nacional de México, Archivo Franciscano (de aqui en adelante, BNAF), caja 75, leg. 1257, fols.
12-22. Es sugestivo el comentario de "la sucesién que desea” que no puede dejar de referirse a un hijo por venir.

' Archivo General de Indias (de aquf en adelante, A1), México, 42, ndm. 10. Otra carta de 25 de mayo de
1667 reitera el agradecimiento de las monjas especificando que se trataba del asunto del "ajuste de las criadas”.

20 BNAF, expediente 1259, afios 1670-1699, fols. 1, 15-18.

7 aGl, México 38 niim. 60. Para mayor detalle sobre este proceso véase: Manuel Ramos, fmagen de santidad
en un mundo profano, Universidad Iberoamericana, México, 1990. Sobre las virreinas véase: Georgina Sabat-
Rivers "Mujeres nobles en el entorno de Sor Juana”, en Sara Poot Herrera (comp.), Y diversa de m{ misma entre
vuestras plumas ando, El Colegio de México, México, 1993, pp. 1-19.

22 Archivo General de la Nacidn, Bienes Nacionales (de aqul en adelante, aGN 8n), leg. 140, exp. 6, sin fecha.

3 BNAF, leg. 1262, fol. 9-10, 20-29, Carta de la abadesa del convento de Santa Isabel, Gertrudis de San Pedro al
Comisario General, fechada octubre 12, 1716. Toda la informacidn sobre este caso se basa en este expediente,
que contiene mds informacién sobre este suceso; AGN, Ramo Clero Regular y Secular, vol. 160, exp. 2; véase
también: Alegacién juridica y manifestacion de los derechos ... de la M.R M. Juana Maria de San Esteban, Carme-
lita descalza, México, 1728. Este documento detalla la manera en que el arzobispo Joseph Lanciego y Eguilaz se
inmiscufa en la designacién de oficiales en el convento, por encima de la voluntad de la abadesa.

24 AINAH FF, vol. 100, fol. 184.

25 AINAH FF, vol. 100, fols. 134-35.

6 AGN BN, leg. 156, nim. 36.

Y acl, México, leg. 829.

2 AINAH FF, vol. 110, fol. 157.

 AINAH FF, vol. 110, fol. 177.

% Manuel Ramos, op. cir.

3! AGN BN, vol. 140, exp. 20.

** AGN 8N, legajo 85, exp. 5.

33 AGN BN, leg. 720, exp. 10, fols. 213-221.

¥ AGN BN, leg 140, fol. 106.

3 aINAH FF, vol. 109, fols. 181-185.
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